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Jn dem ¥ittelpunkte das platonischen Jdccmgebaudcs steht das
Gesprich Pla tos Uber die Unsterblichkeit der Sasls, dar *"Phddon *
und dleses aesprdch it piglleicht auBer dem "Timalos” das aller-
wichtigste der platonischen Gespriche. Es ist cﬂtn Ferk, welches
olelletcht im aeminentesten Sinne den Bewsls 1lefert, daB wir &s
bel Flato in entschiledener Weise mit "wahrer Nystix®, ja =it a YT
sophie® zu tun haben, Jch mul janz qusdrdcklich betonsn, da8 wir
es hier mit “Theosophie® 3u tun haben, trotzda der Name nicht
dafir angewerdet wird, Er Xann auch nicht angewendet verden,wetl
der Name "Theosophie” srst seit dem dritten Juhrhundert in der
Literatur vorkomat, Vordes bezeichnete man alles als "Priloso-
phie®. duch der logische Teil der *Theosophie® war also "Philoso-
phie”. Das wurde auch zu Platos Zetten nicht anders, Das Wort
"Philosophte” tst so alt gls der "Pythabarﬁaaué"'. Das Fort *Thec
sophie® aber stammt aus dem dritten Jahrhundert.

Fir wissen, diese platonische "Theosophie” Xommt namentlich
im "Phidon”® zum Vorschein, Dieses Gesprdch knilpft, ebenso wie
dle andersn Gesprﬂcne. an Jokrates an, Er gteht ta Itttalpunkte
dteses Gesprz‘ichea. dulerdem 13t es der allerengste und innerste
Freurdeskrels, der sich um Sokrates schart, Daher gind es wohl
auch die tntimsten Gedanken, die darin xum Ausdruck kommen. Dig |
anderen Gespriche ergehen sich auch zwtschan‘ Sokrates und elnsm
welteren Freundeskrats. Daher i3t da visles in einer Fors gespro-
chen, die wir nicht als die prizise platonische detnung aufzufag-
sén brauchan, wdhrend wir (s "Phddon' tatsdchlich die ttefxte
Kelnung vor ung haben, Auﬂcrda knapft dleser "FPhidon” an eilnen

der
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der dedeutendsten geschichtlichen dugenblicke an, an den rpd des
Jokrates.

Fir verden nun durch die Philosophie von der Uberwindung des
Lebegns zu der Begretflichketit des Todes gefuhrt. fenn wir dann
den *"Dionysos®, den Gott dsr Lust und das, ©as pon iha gesagt
ist, beim "Phidon” ansahen, 30 wird digs batn "Phidon” erhoben
dadurch, da8 wir sehsn, da8 s Sokrates unmittelbar por s3atnen
Tode ist, der dleses Gesprdch funrt. Jn den Augenblicksn vor dem
gintretenden Tode setzt er nochmals seins Anschauungen uber das
Leben und dber die Uberwindung des Lebens auselnander; er spricht
Uber die Buwigkett der Seale, £s ist also @in bedeutsamer Joment,
In dem das Gesprdch angeknipst wird, soda8 wir ovlelleicht darin
das ¥tchtigste zu suchen haden, was uns Plate glaubt mittellen U
kYnnen, | |

Als run dle Schuler des Sokratss thn im Kerker besuchen und
AUrz Dor dem traurigen Ereignisse stehsn, da" bkwetnen ihn die
einen, wihrend dig anderen sagen, er sterbe den Tod des walsen
danncs und sel daler nicht zu beweinsn, Aber eines msrken Bir so.
Jort., ¥it Sokrates ist eine bedeutende Verdnderung borgegangen,
Sokrates ist derjenige ?endepunkt. der die Nelsheit qus dem GCei-
“stesleben Rerausgezogen hat. #ir haben gesehen, dagd tn den ¥yste-
rien hichstes gatstiges Ledban war, das ste "Rellgion®, *Xunst”
und *Jghrheit” tn sich berelnligt haben. Sgkratss uar darjenige,
der nur die Iahrheit anatrabta, der nur nach klaren, rstnen Pe-
griffen forschte., C ARSI ) S e

Der Umgang dss Jokrates amit setnen Schilern hatte den Zirgek,
alles auf klare, retne Bagriffe aurdckzufiuhren. Dahsr wird Sokra-
tés uns Zeit seinasg Lgbgns 30 dargestellt, das er elgentlich

nicht
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nicht ein Freund der Dichthunst sel, Dlese wurde zusammen ge~
Stellt mit der *Gesangeskunst” und der "Nusik”. Er wurde hinge-
stellt als der dann, velcher in prosalseher, nichterner Form der
fahrheit nachgeht. Das "Nusixalische” ugr thm Jremd, Xurz vor sei-
nem Tode war er aber musikalisch. Aus der Stimmung heraus macht
er seine Schiler darauf aufmerxsam, da8 auch Schuine vor dem Tode
singen und da8 offenbar ein solches Tter, wie eln Schwan, nur
dann zum Gesang kommt, wenn es Freude empfindet, Also, meint er,
wird es auch dem Soirates azukommen, dafd er in der Todesstunde
singt. duBerdem,sagt er, habe ich mein ganzes Leben hindurch gg-
sungen, Dig PRilosophie ist der Ausdruck der tlefsten Pone der
Felt, Nachdem ich also mein Leben hindurch meine elgene Arbelt
gesungen habe, so darf ich am Ernde des Lebgns wohl auch singen,
"le dle anderen ¥enschen gesungen haben,

Das 1st das Gesprich, welches Sokrates mit seinegn Schilemn
Jirrte. Es 1ist bezelchnend, da8 Sokrg teg Xurz vor seinea Tode in
eine gesangliche Stimmung Xommt. Jch michte darauf aufmerksam ma-
chen, daB alle diejenigen, relche sich mit dieser Art pon Fels~
hett durchdringen, dieselbe Grundempfindung haben., Jch amdchts dg-
bet auf die Goeths'sche Faustdichtung hinweisen. Auch die Sorge
tritt da an "Faust" heran. Sie macht thn bItnd. Dadurch aber guch
lnnerlich sehend. Das, uas die Augen thr ganzes Leben hindurch
sind, sehend, Faust vird es da am Ende tnnerdich. Diese Auffas-
Surg, da8 in der Stunde por dem Tode Sokrates dasselbe tut, was
andere Xenschen vor iha das ganze Leben Rindurch tun, das 1st die-
selbe Grundempfindung wie dag, wenn Gogthe den Faust perden 144t,
Va3 die andersn thr ganses Leben Rindurch gewessn sind. Dies
drickt stch aus als das, was als Grundton durch den ganzen “Bhi-

don*
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don® hindurchgeht. _ _

dan sollte nicht glauben, die platontsche Fhtlosophie mit ih-
rer Erkenntnis der Sinnenwelt myB notwendtg in asketischer Welse
das Sinnenleben verabscheuen oder Ubder das Jinnesleben hinweglei-
ten 3u elnem unwirklichen Jenseits, Nicht darux Xann ¢s sich han-
deln. Plato will nicht das Leben der Sinne gleich zerstiren, ve:.
er voX Leben der Sinne Uberleitsn will in das Leben des reinen
Getstes,

Das ist auch nicht das, was der Platonismus anstrebt, Er fuhrt
nicht zur asketischen Abkehr, sondarn dadurch, da8 er den den—
schen hinginbl icken 1dAt in das Jengelitsg, fuhrt er ihn nur zu
etner gnderen Beleuchtung der Sinneswelt. 88 ist ungesinr so, wie
zenn wir uns vorstellen das Jenseits wie ein dusteres Dimmsrreics °
wie ein dusteres Gewolba. Jn diesem Gewslbe scheint Xein Licht
Jur den, der keine uUbersinnlichen £rdfte in sich geweckt hat, Jn
dem Augendlicke aber, wo sie yeveckt werdaen, scheint das Licht
der Ewigkett herein in die Sinngswelt. ¥ir dirfen nicht annehmen,
das wir von der 3inngswelt abgelenkt sind, thn, 8le erscheint
"nur® in einem neuen Lichte. "Nur”, sage ich. £3 131 nur denen
gegeniber gesagt, welche glauden, das ste verschwinde. Nein, sie
wird restlos behalten urd nur in @inen naugn @lanx hingingesenkt.

Nun missen wir ung fragen: Joher runrt es denn elgentlich, das
man im Sinng des Platonlsmus unterschaiden mug Zuischen der "ond-
lichen Sinngswelt” und der "unendlichen Gci}steswel t*, zuischen
der "ewlgen”® und der "zeltl ichen* ¥elt. Jn der ixatartcllen Velt
I3t dieser Unterschisd da, ¥snn er Jar etn wiendl lches Vakrneh~
AuUngsveradgen auch verhanden wire, dann udre otelleicht der Pla-
tonismug nicht zu parstehen, denn ewlg wirde darm die Prage auf-

tauchsn.:
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tauchen: ¥le stehen die zwel Wel ten. dte gctsttgc urd die Stntws«
welt @i nander ;egenaberr

Diese Felt des Getstigen mUBte Ja selbst ur Endlichkett wer-
den, wenn sie noch eines neben sich hitte, wsnn sie nicht tmstqn-
de wdre, sia in stch qurzulvsen. Die Trennung in Stnnes~ wnd in
Gelsteswelt ist fur Plato nur vorhanden bet Nenschen tnnerhald
des menschlichen Yahrnahaungsvermigens. Sie st nur vorhanden Jir
die menschliche Seelea. Sle¢ wire nicht vorhanden fiur eine Seele,
welche angelangt wire ar Schlusse, waelche thr fahrnehmung spermt-
gen so vervollkomanet hitte, dal3 sie das ganze Universum zu Ubsr-
sehen permschte. Yur well dle menschl lche Sgele eingeschlossen
ist zwischen zvel Potanzen, wétl 8l tetlueise teillnimut an untcr
und Uber thr gelegeren Kriften, deshalb hat dlg menschliche Seals
¢ing iuhrnermungsfintgkett, welche sie zerlegen mu8 in dig sinn-
lich-zaterielle und in dig geistige dglt, Nur fur einen nicht
auf hoheren Stufen angelangten Menschen ist ein solcher Dualtsmus
avglich,

dir alle tragen, vell wir aquf der materigllen Stufe stehen,
z.gl ¥eltpotenzen ln wis, ¥ir tragen zwet Krdfte in uns: Jene
Araft des Ttllens, jene Prome theusratur, welche dahin tendtert,
mlt dem Logos eilns zu werden., Das ist das Promgtheusstreben, Das
andegre wirft das Sireben nach unten, es ist'das Streben dés Bru- °
ders des Promgetheus, des Eplmatheus. ¥as wir dbgrschauen kdnnen
i3t dig Natur des Epzmatheus, ist dig nicht getsttge Natur tn
unsg, ist das, was in uns Iiagt als das !Jachahazende, das Erkliren-
de, rFromgtheus tat der Vordenk]tche. der auf eine hohere Stufs
Ausblickende. Wurden wir ung etinem glebanteil igen Pfad varstallen
und wlrden wir den i¢g vom Xateriellen zum Geistigen durch alle

dtufen



~8 = M. 1902

Stufen hindurchgefunrt denken, 3o allten wir uns dieses Streben
als ein prometheus’sches vorstellen. Und wenn wir Iurdekdl tokter.
S0 nUBten wir dies als dig Kraft betrachien, welchg wuns in der
griechischen Vorstellungsweise als "Epimethaus” oorgestellt wird.

- Nehren wir an, da8 wir alls auf der hichsten Stufe der int-
wicklung angelangt wiren. Pur ein solches ¥esen~ gibe es ketnen
Prometheus mehr, ¥ir alle wiren in Epilmethsuse verwandelt. Man
kOnnte nun fragen: Jst das der Grund, warum die pla tontsch-nysﬂ—
Sche Philosophle einen Dualismus hat, etng in einen sinnlichen
und in einen getstigen Tetl getetlte Felt anninat? Jie st weder
Jir die rein stanlichen Fesen da, noch fir solche, welche mit der
gottlichen ¥esen ldentiscih gewesen sind, gondern fur die, welche
auf dem Jege dahin sich befinden. Deshalb muS der 4eg nach auf-
wirte und der #eg nach abwirts gegeben werden. Diese 3@l Per-
spektloen schleben sich in der platonischen Fhilosophie tneinan-
aer. ier die platontsche Philosophie nicht 80 auffaBt, da8 sie
den Kenschen als sich wandelnd betrachtet, der wird gie nicht per
stehen konnen. Und auch der nicht, der sie als in stch abgeschlc -
sen betrachtet, wenn er ausblickend nach dem Unsterblichen in der
dythos veryillt, wenn ér die hdheren iahrheiten aus dem Unbewms-
ten herausziehen will, |

Wir haben die Tatsachen aus der Erkenntnis zu bearbetten, aus -
der iirklichkeit azu emitteln, Tatsachen Jordert die Wissenschay:
Aber stg gelten nur fir die Abwirts-Blickenden, Tatszchen Xann
der Kensch nur soweit und auf dem ¥ega finden, als ‘er diesen Teg
selbst zurickgelegt hat. An dem Punkts, wo dei denseh jetszt ange-
- langt t3t, nirt er auf, nur etuas zu Jinden ilber das Sinnlichs,
FUr etn Tisr z.B, gidt es blo8 sinnliche Yahrnehaungen, '
Der



Der Xensch, der durch dig dritte und plerts Lebensetufs auf-
rickt, Lstnlcht mehr auf do- . inalicne pescarinkt. fenn er Uber
dig vierts Lebensstufe hinauskommt, erblickt ar hinere psycholo-
gische #ahrhetten, Da hat er nicht mehr sinnliche ¥ahrnghmungen,
sondern getstige, Nur guf dem unter uns gelegenan Pfade nghmen
wir Tatgachen wahr, Jn dem Telle absr, in den wtr nur von unten
hineindblicken, den wir noch nicht durchlaufen haben, der nicht
von uns @rblickt wird, der uns seine Gehelmnisse nur nach wnd
rach ovon oben offenbart, welcher etnfliglt in uns, k&nnen uns
niemals solche Tatsachen gegeben werden, wie die, welche aufl un-
serem ifege liegen, Diese milssen in der Poram des Nythos gefast
werden, Und Plato fa3t 3ig in ¢ine solche. Dies ist die nach auys-
wirts yerichtete Perspektive., Das i3t der Grund, weshaldb Plato i
den wichtigsten ¥erken zu der mythischen Darstellung idsrgegang -
{st. Und digser Grund llegt auch beinm Phidon, dem Gesprich ilber
dle Unsterblichkelt der Seele vor.

Nun habe ich schon erwvihnt, da8 Plato setins intimen Schillsr
uber dlg Ewlgreilt nicht so unterrichten will, daB er ihnen Bewei-
se¢ llefert, Es handelt sich darum, nicht logische Bewetse zu 1lie-
Jern, gondem sie gletéhsaza hinzufihren zu den h&éhersn Vahrnehmun
gen, 3le da hinzufikren, wo gie vorhgr nocﬁ nicht gevesen sind,
sle da hinzufuhren, wo ste die Welt in einem neusn Glanze, in
ginam neugn Zilch te sehén kbnnen |

Da naben wir auch dig Hethode, Es wird von dem denkhar Ein-
Jachsten angefangen. Kinnen wir nicht schon in unssrer Stnneswel:
etwas [flnden, was uns welterplhren kinnte zur Seelenerkgnntnts?

- Betrachten wir ginmal di¢ Jinnssvelt, die wr uns herux igt. Fir
sehen nicht Dinge oor uns, die bletben, sondern Dinge, dte ent-
Stehen
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stehen und vergehen. Wir sehen Blumen, die entstehen. hIthen und
verbluhen, ¥ir schen ein ewiyss «87a¢n und Vergehen, liesss ist
der ganzen Natur eigen, Wir missan alsa annehm, das dtcscs Her
den urd Vergehen” sich durch das ganze Universum hindurch zight.
Das, was vorher Keim ist, i3t nachher Frucht. ¥etll dasjenige Le-
ben ist, waé' vorher tot war, haben wir €s mit einem ewlgen Krels-
lauf zu tun.

¥le es mit dem Einschlafen und Aufwachen 1st, so werden wir ¢s
auch zu tun hadben in den hoheren, den. gigentlich getstigen Sphi-
ren. B3 18t kein Einwend, wenn mon sagt: Was Jdr niedrige Sphirsn
gilt, braucht nicht fur dte héheren Sphiren zu galten. Eg lst
Sehr wohl etn Tell der hiheren Erkenntnts, da8 das, was tn der
héheren Sinneswelt gesch lght, nur ein Adbglanz tst dasg Ewtgen; und
wir dirfen es sehr wohl benitzen, um zu verdzutlichen, was in der
velt des Getstigen por sich gert. Das .tst JUr das Verstindnig des
Pletonismus besonlers wichtlg, Xan dary steh nicht vorstsllen,
ZaB es so 1st, als wenn Plato die sinnliche Felt ablsehnen oder
abgrenzen wirde, als wenn die nicht stnliche lelt etwas ganx agn-
deres wire als die sinnliche Welt. Das tst nicht der Fall, Fir
haben nur 2dtig, die slanliche §elt ait der getstigen Welt I be-
leuchten, Fenn wir dies tun, dann kénnen wir auch dle Bllder des
swtgen erblicken, A

Flato hat sin vergleichendes Bild gebmﬁahi."rir wissen, vann
unser Auge steh auf die sinnlichen Gegenstinde richtat, 30 sieht
¢ nur die voribervandelnden Bilder, ¥an demke sich, es sigen
Yenschen in eingr Kihle, Alle dig Dinge, die virkltch sind, sing
hintar den iguschen gelegen,. 5in Lichtquell 1st Jugh hintgr den
¥enschen gclcgm. Die Kenschen xthnan stch nicht drehen, sile se-

hen
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hen nur, vas auf der gegenuber 1isgenden ¥and vor sich geht <
sehén sile die Gegenstinde nicht wvabat, derm dag Licht und «
Gegenstdnde sind Rint . Lgn. Aber +is seksn die °cluiven. Und
auch von sich sglbst sehen gig dig Schatten.

- Das 18t alles auch bet der stnnltchen-lahmahnung der Fall,
Fenn wir bet der sinnlichen Ffahrnghmung stehen bletben, 30 sehen
wir nur die ¥elt in sinnlichen Schattenblldern. ¥ir sshen ung
nicht so, wie wir seldbst sind, wir sehen uns nur als Schattenbil-
der, Erst gegenilber der getstigen Vertlefung, erst wenn der ¥ens-.
ingtande tst, sich ing Jnnare zu vertlefen, erst wenn der densch
dieses “Lrkenne dich selbst"” grlangt hat, wenn er sich selbst
éteht, 50 wird er die tiefere Grundlage der Dinge gewahr.

Aber die Schatten gehren da auch zur ¥irklichkeit, ¥ir dirfen
uns da nicht vorstellen, als ob der Schatten ntcht wirklich wire.
Xein Schatten wird sich wirklich bewegen, orne dal8 dig demselden
Zu Grunde llegende wirkliche Gestalt sich bewegt hat, ¥as sich
la Schattenrelcik bletet, Ist nur gine Folge von dea, wag stch in
der stnnlichen und gelstigen ¥elt absplelt. Zar sich auf dte
Schattenbilder verstsht, der kann in der Sinneswelt auch diag Vor-
girge in der gctstigm ialt erkennen, Jedes Adtom zeigt sich tha
als Ausdruck des ¢ geistigen Retches,

J0 durfts Plato von dem swigen Kretalauf des Lebens auys daa
Yerden und Zntstehen der Dinge, so0 durfte er vom Raich der Jinne,
von den Schattenblldern auf das Reich deg Getstea schlieden, Nun
148t er aber den Sokrates sagen: Eg tst dies Ja rtchttg. Batrach-
ten wir aber die Dinge noch schdrfer und fragen wir ung, ob wir,
benn wir den Gélst auf die Dinge rtchten. eb wir da keine sinnli-
che §ahrnshmung haben kdnnen, ob da nicht in Subtilster ¥elss, in

schat-
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Schattenhafter Welse, eln Ewiges in unsere Srkenntnis hingin-
scheint? Digses Argument i3t sehr rtohttg. Die Materialisten ni.:-
Iich machen sich nicht klar, welcher Unterschied sein Ruf zwt-
schen tigrischer rahrnchmung und menschlicher Iahmehzung. ob-
gleich die menschliche #ahrnehmung auch zuerst von der tierischs:
beherrscht ist, so ist es doch in solcher Art, da8 der Geist nichk
abgetrennt werden kann, 3elbst bet dem griéften ;enschl tehen ¥ahr-
nehmen istnoch eing gelstige Spur vorhanden. Und daher ist die
platonlgche ¥ahrnehmung auch richtig. ¥enn wir eing Spur des Gel-
stigen mﬁmehaen, 80 bsdeutet sie ein "Hinauf zum Gelstigen®,
¥ir kodnnten nicht stslgen, wenn das Hihere nicht eintrite in un-
sere Sinneswelt,

Plato 148t Sokrates sagen: Sehet einmal xu, wodurch kann die
Zahl 2 zustande kcmmen? Dadurch, da8 ich ein sinnliches Ding zu
elnem anderen hinzulege. Da hat eine Zusammgnfigung stattgefun—
den. Dadurch ist eine "Zwel" entstanden. Das ist eina Zusammen i~
gung. Der Geist betrachtet diese Zusarmenfigung dadurch, das er
zuerst "Eins” und dann "Zwel® zihlt. Der sinnliche Vorgang kann
aber auch so geschehen, da8 lch das "Eins® spalte. Jch habe dann
dle "Zwetl" dadurch bekommen, da8 ich dig "Eing* ausatnander ge-
Jugt und nicht zusgmmengafigt habe.,

Das ist also fur die Stnnlichkelt auf genau die entgegengeset"
te ¥else entstanden. Ausf der etnen Sette haben wir also gin Zu-
sammenfigen, auf der andsren Seite ein Spalten. Das Eesultat ist
aber dasselbe vem gelstigem Reich aus batrgchtet. Die sinnlichs
¥ahrnenmung 13t etwgs, was auf dig ogrschiledenste Velss das Get-
stige abbtlden Xann. ¥ir xdnnen sagen: denn dgr ensch nicht etn
Geistlges zum Sinnlichen hinzuftlgte, sr wirde in Stnnltchén nicht

alsg
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als Gleiches betrachten. £s wlrde fur thn nicht ein Gletches ge-
ben, wenn nicht der sinnliche Vorgang fur thn genau der Gleiche
wire. So scheint fur Pia to das Gelstige tn dag Stnnliche herein.
Ilr kdnnen aber nicht wahrmehasn, ob dag Sinnliche in dag Gelsti-
ge hinetnscheint. Fir missen zugeben, daf selbst bei den aller-
einfachsten Vorgingen der Geist bel den sinnl ic?rcn Yorgingen deu
Wenschen zur Selte stent und daB8 alsoe der iensch dadurch lgbt,
sein Leben dadurch funrt, da8 der Getlst, uenn 'auch nur eitn Punke
zunichst, bls in die sinnliche Wahrmenmung hinein vorhanden ist.

Fenn uwlr uns vorstellen dig sisdenteil lge Natur des Ienschén
und des Feltwessens, 3o bestshen sie aus reiner Materte und aus
dem, was wir Kraft nenmnen, aus dem, was wir Ilt_xtertt und aus dea,
was wir getstig, astral nenneri. Dann aber auch aus dem, was im
Tier vorhanden lst, was wir dus Baseelende nennen, dag dig dats-
rié beseglende Prinzip, 41s viertes @lisd betrachten wir dann
das, was wir beim hiheren Menschsn Jinden und damit sind wir bis
Zum Raterielosen Geist vorgedrungen. |

S0 missen wir uns Plato oarstcllén, da8 digser Punke des Gel-
stes, der auch belinm niedersn denschen vorhanden Ist, bon obén
nach unten geht, ¥ir missen uns vorgtellen, daB auf der etnen Set-
te dig 4atarie von unten nach oben (und auf der anderen Seite das
Gelstlge von oben nach unten geht, sodas8 ste gich durchdrtngan
und der fensch durch das Ubereinandergratifen des Gelstigen und
Sinnlichen ein Doppsluesen wird, ¥enn wlr also dig Sachs untersu-
chen, finden wir auf jeden Fall, da8 das Geistige tm Henschen,
wenn aquch nur tn dinngtar Form, wie im dathematischen porhanden
ist, ‘

»

fenn



Fenn die Ssele erst an einem Ende das Gelstige erfassen Xann,
dann kann ste diesen Anfang des Geistss als Burge betrachten da-
f1ir, daR <ie Antetll nm Gatstinen hnt wnd damit am Rt neom dm
das Geistige 1st dem Hatgerigllen gegeniber das Swige, weil ¢s dem
Vorhandensn gegeruber das Dauernde ist, das Bletbende, weil es
als Gatstiges in der Sinneswelt tmmer gleichbleibt, |

£s handelt sich fur Plato darua, die Schiller dahin zu fihren,
wo das Geilstige, das Ewige, an einem £nde erfast wird, und thn
dann hinzufihren zur ¥ahrnehmung des Geistss in der Sinnlichkeit,
soda8 er dadurch Burger des unendllichen Rgiches wird. Dag ist as,
va3 Plato In setnem Buche uns grzihlt, Er ist da angekomaen, wo
er uns zeigt, wie das Geistige in dgs Sinnliche hinein ergeht,

5in wichtiger Sinwand setner Schaler ist der: ¥enn wir uns vor-
stellen, da8 wir das Sinnliche in selner Hannigfaltigkett vor uns
~haben und daf dig Seele Antell hat an dem Unendlichen, so Xdnnen
wir ung noch etwas ganz arderes denken, Fir konnem uns nimlich
denken, dag die Se¢le nur scheinbar einen inteil hat am Unendli-
chen, Denken wir uns die Kannigfaltigkeit persinnbildlicht als
eine Reilhe gespannter Saiten an der Later, Durch das Zusamugnkl in-
gen der gespannten Saiten der Lsier Xonnen wir eine Harmonie her-
vorbringen, Viglleicht tst 9 auch nur ein 'etnhatn tcher, harmont.
scher Ton, der nur angeschlagen wird. ¥ir haben es abar immer mit .
einer Harmonie zu tun,

Dagegen wendet SoXrates ein: Betrachtsn wir es glinngl gerauer;
rilssen wir bet der Harmonta nicht sc;gcn. da8 die Satiten - und
zwuar jede elnzgln - sich in die Harmonie Jdgen, soda8 jede einzal
ne Satie bettrdgt zur Harmonie? Jst das auch bet der Sinnlichxeit
der Fall betl der Seele? ¥uB sie da nicht Rinausgehen iber dig

Stnn~‘
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Sinnlichkeit? Die Harmonle tst nur in den Tetlen und durch die
Tetle da. Aber die Sesle mul die Tgile in lhren Binzelheilten Uder-
winden, wenn sie ein Ganzes sein will, Und tn dieser Ifdmdntt,
die einzelnen Tetle der Mannigfaltigkelt xu Uberwvindsen, runht das
Jesen der Seele. Das Fesen der Sesle 1st also Renr als Karmonte,
Sig Lst eln gigenes Leben tn sich, Das getstigd- £gben tst‘ntcht
blo8 das Zusammenklingen des sinnlichen, sondem etwas, was Selb-
stindigkeit hat. ' |

Und nun macht Sokrates elne sehr wichtige Bemerkung, X¥it der
Harmonie wiren wir nun fertig., Sehen wir nun, wie ¢s mit dex Kacd-
nus geht, Nun werden wir wieder in den Hythos htnctngefahrt 88
ist tnteressant, daB gerade an dieser Stelle dleser lythos Rin-
einsptelt, Dte Theologen haben sich aanntgfaltfg UDer das thctn«
splelen dleses Mythos verwundert. Xadmus ist der Held, deéssen
Schuester suropa pon Zeus geraubt wird., Juplter tat dies t'_n_dcr
Gestalt eines Rindes, Daher -J'Ol gte Xadaus der Spur eiﬁes Rzudas.
kommt so nach Europa und grindet da die Burg Theben., Er hat den
Griechen, den Thebanern, dile ¥issenschaft des Korgsnlandes Uber-
bracht, dile Buchstabensphrtft und auch daﬁ getsttdan Jnhalt der
Buchstabenschrift, Dann wird ung arzihlt, da8 sr gich mit der Har
monia vermihlte, nachdem ar Theben gegrandét und die griechische
Ordnung gebildet hatte. e

fadnus st der selbstindig strebendc Jlensoh. der tamer wileder
nach Vervollkommnung strebende #ensch Das ist ein Zug, der uns
auch bel anderen Gittergestalten entgagengetrctm tst. Haraonta,
Alt der er sich vermihlte, 13t einfach der Zusammenklang das stre
benden Kenschen mit der ielt. Und wenn Sokrates sagt:¥it der Har-
monta udren wir fertig, so hat das eine Bedeutung,

itr
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Fir haben gesehen, dag Harmonta nicht das Hichste tst, sonderr
das homer ist das selbstindige Erfassen innerhald des Zusammen-
klangs. WNir sind also an dleser Stelle tber die Harmonia hingus-
gelangt, wir stetgen zum Kadmus auf. Diese Selbstindigkei t Xonnen
wir selbst erfassen. 40

Und nun wird SoXrates von seinem Schillerm auf wichtige Elnwin~
de aurmerksam gemacht, fenn man auch zugestent, dal die Jeele
eine Harmonie tst, so ist sie dies aber doch nicht Jur éwigc Dau~
er, ¥ir miussen annehmen, daB eine Sesle lebendlg der sinnlichen
dannigraltigket t gegenibersteht, Aber dleses Seel tsch-Lebendige,
wenn es auch bel der irdischen Persinlichkett vilel mehr Persin-
lichketlt ausdrickt, braucht doch nicht eln Suwiges zu sein, KEg
kann auch von zeitlicher Dausr sein.

Jn dem Btlde, In dem Verhdltnis von "Rock” und "¥ensch” xkdnner
wir uns das Verhdltnis von "Laib” und "Seele® vorstellen. So Xin-
nen wir uns auch vorstellen, da8 der Rock einmal gewechselt wird,
Eilnmal stirbt der densch, der Rock geht auf einem anderen lber,
Der Rock iberdauert dén.ﬂenschan. Jo kdnnte es auch mit der Seels
sein, Sie Uberdaugrt olelleicht auch die ndchste sinnliche Ge-
Stalt, und ¢3 kOnnte eine andere Seele von diesem Xdrper Basitz
ergretifen. Man kdnntc'stch vorstellen, da8 das Seelische zwar ein
Selbstindiges, aber nicht von unendlicher Dausr ist,

Also dieses mit beschrinkter Dausr Behaftete miussen wir guch
noch uberwinden, wir miissen zeigen, da8 wir ¢in "Selbstindtges”
ftnden inngrhalb des Menschen, wir ailssen xetgen. da8 es micht
nur gin kurzere oder ldngere Zeit *Daugrndes”®, aber noch "Yor-
ubergehendes” 13t, sondem daBS es dag "Ewige” {st, das in das

*densch-
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“denschliche” heretln scheint, , |

Diesen Bewsts, allerdings tn Ubertragenem Sinne, fUhrt der
Platonismus aus, indem er sagt: ¥enn wir in der Sinneswelt uns
gtwas ansehgn, dann suchen wir nach dem Zusammenhang, Sein Vor-
ganger "Anazagoras” hat immer die Ursachen gesucht. Er hat ge~
sucht, wenn ein Stein zur Srde gefallen ist, nach der Ursache.
fenn ein Jteln erwirat war, so hat er gesucht nach der thn erwdr-
menden Ursache, rach den Sonngnstrahlen oder sonst nach einer
Ursache, ¥un fragt es sich aber: Kommen wir damit guch aus? Dre-
hen wir uns da nicht im Areilse herum, wenn wir zu jedsr ¥irkung
die Ursache suchen? #tissen wir da nicht angrkennen, daf8 wir tat-
sdchlich etwas behaupten, von dem das Gegentetll ebenso richtig
sein Kann? |

Durch etr Beisplel machte sr sich das Xlar. Er fragte stich:
varua 13t das schdn? Weil es sing schine Gestalt hat, eine scho-
ne Farbe besitzt usw, ¥enn wir also wissen wollen, warum st die-
ses Ding schbn, so kommen wir darauf, da8 83 auf verschiedeng
Wglse schin sein kann, 5s kann schin sein durch die Farbe oder
durch die Ggstalt usw, Daher sagt er: Alle Dinge sind schén, wel-
che der Schinhelt tellhartig sind, £benso tst es mit der Gita,
mit der GriBe und mit noch andersn Dingen, Alle Dinge sind teil-
hastig der unverginglichen, ewigen Jdeen, Das, was heute schin
ist, und das, was vor Willtonsn von Jahrsn schin gevesen ist,
st dasselbe. Es sind dieselbern Jdegn., Sie dbefinden sich in dem-
selbsen Schingn, E&ﬂﬂd—dmmﬂ%ﬁrﬁﬂeﬂnﬂm%
gonegdban Doher 1st tn qllem Verginglichen ein Stiick Bwlges,

. #ir brauchen uns nur zu fragm. Felche Geme inschaft hat das

. Yergingliche atlt dem Swigen? Urd dann Iie hdngt der Eensch Rit

den
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dem Sulgen zusammen? Und es ergibt sich die Antwort: Durch das,
was wir Sesle in thm nennen und dadurch, da8 er etwas hat, was
iAn darin aquszeichnet. Fir haben gesagt: EBin Ding ist gut, das
der GUte tetlhastig tst, eln Ding ist schdn, das der Schinhelt
tetlhaftig tst. ¥as st es, weshalb wir die Seele "Seele” nennen;
Jedes Ding schlieBt ein anderes aus, Nehmen wir-den Schnee, Der
Schnee ist tetlhaftig der Kilte. ¥enn das Feuer an den Schnee
komat, dann t8t der Schnee nicht mehr., Feuer und Schnes verirage-
Sich nicht, Suchen wir das, was ibrig bleibt im Kenschen, wenn
wir die Sinnlichkelt aussondern. Suchen wir das, was im Nenschen
S0 vorhanden ist, wie in der Schunheit das Schine, im Grofen daos
Gro3e usw., suchen wir im Menschen das, was ebenso unvereinbar
Ist mit dem Vergdnglichen, wie das Feuer mit dem Schnee. Das, wc
wir da finden, tst das Lseben.

Vor dem VUrlebendigen schailzt das Lablose ebenso hinweg, wie
der Schnee vor dem Feusr. Dadurch wird digser Funke des Unendli-
chen, der hereinragt in dag Katerielle, in dem Nenschen zu dem,
was er alé das eigentliche Seelenprinxip erkennt, Und so mul er
sich sagen, dileses Urlebendtge ist absolut lebendig, ist durch
und dureh ledendlg und deshald, well der diensch des "Lebendigen”
teilhaftig tst, deshald ist er auch des "Ewlgen® tetlhafttg.

Das ist dle hdchste Stufe in dem Bewc‘tsn&rfahren. Zu der der
platonische Sokrates tm "Phidon* emporsteigt. Zulerst sucht er be-
greiflich zu mchen wig wir s zundchst u tun ‘haben in Jeden
sinnlichen Farka att "Gelst”, Dtesen ®ul man erfassen und dann
kann mon Ausblick halten auf dte abrige getstige ¥elt,

¥an kOrnte num-glauben, es kinnte eine Tiuschung sein, etne
blode Harmonie. Aber nun wlderlegt es Sokrates, da8 wir gs mit

ainer
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elner Harmonie xu tun haben, und zelgt, dasd wir es nicht ait
@iner Harmonle, sondern ait eingr selbstdrdigen Fesenheit zu tu-
haben, well nicht blo8 die Zusamnenstimmung, sondem die einzel-
nen Teile Uberwunden wurden, Diese konnen nur von e¢iner "seld-
swindigen fesenheit® Uberwunden werden.

Urd nun frigt er nach der selbstindigen Fesenhgit und ent-
deckt, da8 die selbstind lge ¥esenhelt das Urlebendige tst, das
mlt dem Verginglichen sich ebenso wenlg vertrigt, wie Feuer mit
dem Schnee, Deshqlb konnen wir nicht davon sprechen, da8 Kadmus
vorubergehend ist, sondern ein pdll lg Selbstindtges, das hisr
herein scheint, und wir missen annehmen, dal wir tetlhartig sinz
eines wirklichen, unendlichen Lebens,

S0 fiuhrt Sokrates setne Schiler Jtufe fuir Stufe hingquf bis
zum Urlebendigen, wo er ihnen das, was er als Feishett auseinan-
dergesetzt hat, als kythos gidt. &r fuhrt seine Schiller Rinaguys
in dtherische Kimmelshdhen und sucht zu beschreiben, wie die Er-
de sich ausnehmen wirde, wenn wir Sle pom Ather aus baetrachtsn
wirden, #irde sie sich da nicht ganz anders ausnehmen wie fir wn:
die wir auf der Erde herum wandeln?

Denken Sle sich die Bewohnar des Neeresgrundes, Sie lsben aus
dem Schlamm der Erde, Dartber ist das Uasscr dann die Luft der
&rde. Nun knnen wir uns den vervandsl ten Kenschen vorstellen,
der gbenso erstaunt ssin wirde, wie etn Ttofscawascn, wenn ¢s dan
Heeresgrund aus der Luft betrachten xdnnte, Er fuhrt thnen in an-
Schaulich intuttiver Form eine anders ¥dgltchkelt por. Er be-
Schretbt dle Unterwelt, die verschledenen Flisse usw, Die Seele
wird éing ardere Lawlbahn @inschlagen In der Untarvelt; sie wird
etnc berschiedene Bshandl ung erfahren tn der Unterwelt. Einige

werden
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werden sofort in den Tartaros geworfen. Das sind diejsnigen, wei-
che schlecht, Verbrecher waren, Die andersn werden wteder an das
Ufer herangespult und kdnnen wteder diejenigen anrufen, welche
sie beletdlgt haben und kinnen um Verzeihung bitten.

¥entger wichtig ist dabel das sinnliche Bild. Viel wichtigar
i3t 83, wenn er sagt: So kbnnte es sein, aber és kénnte auch an-
ders sein. E£3 handelt sich nicht umn eine exoterische ¥ahrnehmung,
sorndern um elne Verbtldlichung, Es ist nichts anderes, als die
Vergewlsserurg dessen, was in mir porher errungen worden ist, Je-
denfalls ist durch die vorhergehende ¥eisheit das Bildliche poll-
kommen gerechtfertigt. Wenn die Fetsheit anschaulich gemdcht wer-
den soll, dann leitet Plato in den Kythos Uber. Er 148t eine hi-
here Sprache eintreten. Das lst dle Sprache des i ythos,

S0 sehen wir, da8 dieses platonische Gesprich Uber die Zwlg-
keit der Segle im Grunde genommen etne Aus@lnandersetzung iber
die ganze platonische kystik tst. £3 ist eines der bedeutendsgten
verke, welches uns Plato hinterlassen hat, vtelleicht einags der
wichtlgsten, dle wir {berhaupt haben, Es zelgt uns, was uns Platc
eigentlich geben wollte, Ein philosophisch-mystisches Abbild rur
“le stufenwetse Vervollkommnung des ¥enschen innerhalb des Er-
kenntntéwesens, gin Bild, wie der #densch aufstelgt durch die Fom
bls zur grgreifung des Geistes und wie der Mensch nicht zur Jber-
Zeugung komat dadurch, da8 er sich logische Beweise llefert, son-
dern dadurch, da8 er die Dinge selbst eingtaht,

&3 13t beselichnend, daf Plato die Form des Gespriches gewinhlt
hat. Diese Form tst durch die platonische Denkiei 3¢, durch die
platonische Gesinnung bedingt, Plato ist Jberzcugt, das ¢s sich
R das Schauen von geistigen ha’heren Ariften handelt, und diese

milgsen
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milssen harausentwickelt werden durch das Wort. Das tort lst das-
Jenige, was der Schlissel zum Gelgtigen 13t, Dag Wort ist es da-
her auch, welches Plato gezwungen hat, die allmihliche Vervoll-
kommnungsfinigkett, die allmidhliche Entwicklungsyihigkeit in Form
pon Gesprdchen, dle der Lehrer mit setnen Schillern fihrt, darzu-
stellen, -

fragen und Antuworten,

Bel unseren Philosophen i3t ¢s drolllg zu sehen, wie sie bel
der Auslegung der platontschen FPhilosophia bet aeinem Punkte ste-
hen bletben. Bls zu einsm gewissen Grade geht es Xihnemann auf,
dal @8 sich handelt um Erziehung, um Belebung der Sesle, daB die
Unsterblichkelt noch erworben werden soll durch die Erkxenntnis.
Bis zu den von thm nicht mehr zu kontrollisrenden Erzihlungen
geht er mift,

Plato i3t eln Vorginger von Philo, Jch michte noch die spdt-
Jlatonische dystlk von Philo entwlickeln., ¥ir haben eingn fortwin-
renden Aufstieg der Mystik, Bei Philo war auch der nysttschen Ven
tiefuny hdchster Gipfelpunkt, Das 1st auch die Grundlage fir dic
christliche iystix, ramgntlich Jur das Jahannesevangaltuz, und
Jinrt auch zum Verstindnis der Apokalypse.

41t wunserer Slebentellung hat man es mit den &ndpunkten als
szel entgegen gesetzten Folen zu tun. "

Ule geschichtliche Buchsiabenschrift knidpsft an Kadaus an,

Schelling hat, In sginer Fhilosophie der Offsnbarung, eine po-
sitive Philosophie im Gegsnsatz zur negativen Philosophie der Lo-
géx yeschaffen. &r hat gine Fhilosophie des Er@abgna ta,Gegensatz
Zur bloL erdachten FPhilosophte gegeben,

Die



Dte Dogmengeschichte ist dte Portdbildung der JuSeren Kythen
in wissenschaftlicher Form. Schelling ist in Berlin htcr fd‘ml tch
verspottet worden, Er hat ix Jahre 44 A'etnax Erfolg in Berlin ge-
hadt, Jm Jahre 1856 ist er gestorbsn,
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